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Esta es la cuarta y tltima de las conferencias dictadas por
Maritain en la Universidad de Yale, en 1943, las que, ese
mismo ano, fueron publicadas bajo el titulo ‘La Educacién en
la Encrucijada’. Posteriormente, en 1959, fueron incorporadas,
junto a otros trabajos sobre el tema educativo, al libro “Para una
Filosofia de la Educacién’.

Si la humanidad logra sobreponerse a las terribles amenazas
de esclavitud y deshumanizacién a las que hoy se enfrenta, anhelard
un nuevo humanismo y estard ansiosa de descubrir la integridad
del hombre, asi como de acabar con las divisiones internas, de que
tanto ha padecido la época precedente. Para corresponder a este
humanismo integral debiera promoverse una educacién integral,
precisamente aquella cuyos caracteres principales he tratado de
desarrollar en este libro.
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Ha muerto el individualismo burgués. Lo que revestird capital importancia
para el hombre de manana son las conexiones vitales del hombre con la sociedad,
es decir, no sélo con el medio social sino también con el trabajo comin y el
bien comun. El problema consiste en reemplazar el individualismo de la edad
burguesa, pero no por el totalitarismo o el colectivismo de la colmena, sino por
una civilizacién personalista y comunitaria fundada en los derechos humanos,
que satisfaga las aspiraciones y necesidades sociales del hombre. La educacién
debe poner fin a la discordia entre la exigencia social y la exigencia individual
dentro del hombre mismo.

Resulta, por tanto, necesario desarrollar a la vez el sentido de la libertad y el
sentido de la responsabilidad, el de los derechos humanos y el de las obligaciones
humanas, el valor para arriesgarse y para ejercer la autoridad por el bien general
y, al mismo tiempo, el respeto de la humanidad en cada persona individual.

Si es verdad que un humanismo integral debe contar, entre sus rasgos
principales, con un esfuerzo de santificacién de la existencia profana vy
temporal, la educacién de manana deberd también poner fin al divorcio entre
la inspiracién religiosa y la actividad secular en el hombre. Y la educacién de
mafiana deberd acabar, igualmente, con la separacién entre el trabajo o actividad
atil, y la floracién de vida espiritual y de alegria desinteresada que otorgan el
conocimiento y la belleza. Asi vemos el cardcter auténticamente democritico de
la educacién de mafiana. Cada uno debe trabajar o asumir su parte, de acuerdo
con sus capacidades, en la carga de la comunidad humana. Pero el trabajo no
es un fin en si mismo; el trabajo debe procurar el tiempo libre para la alegria, la
expansién y la delectacién del espiritu.

El tiempo libre y la educacién liberal

El problema del tiempo de descanso, que el progreso técnico y social habia
convertido ya antes de la guerra en un problema especialmente importante,
serd crucial en el mundo del manana. El descanso fisico y mental, el teatro,
el cine, los jueces, todo eso es bueno y necesario. Sin embargo, hay sélo un
descanso realmente conveniente a lo que de mds humano hay en el hombre
y que posee mayor dignidad o valor que el trabajo mismo: es el que consiste
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en la expansién de nuestras actividades interiores gozando de los frutos del
conocimiento y de la belleza. Y el hombre se ha hecho capaz de disfrutar ese
descanso por medio de la educacidn liberal. Esta es una de las razones por las
cuales ha de extenderse a todos la educacién liberal. Observemos, de paso,
que los anos apdticos o refractarios ante la educacién liberal, sin deseo de
aprender ni curiosidad de espiritu, no se encuentran ciertamente en sectores
pobres mds que en los afortunados (lo contrario es lo que con mayor frecuencia
sucede). Quienes tienen la experiencia de la juventud obrera y del mundo del
trabajo saben que en ninguna otra parte se encuentran como ahi ansias de
saber, siempre que no falten los medios suficientes. Esta sed de conocimiento,
de conocimiento liberal, forma un todo con la sed de llegar a la liberacién
social y a la mayoria de edad histérica. La educacién de mafana debe proveer
al common man, al hombre de la humanidad comin y corriente, de los medios
requeridos para su perfeccién personal; no sélo en cuanto a su trabajo, sino en
cuanto a sus actividades sociales y politicas en la comunidad civil y en cuanto
a las actividades en sus horas de ocio.

La tarea normal de la educacién y sus obligaciones adicionales

Consideremos ahora las tareas especiales que la presente crisis de la
civilizacién y las condiciones de nuestro mundo alocado impondrdn sin duda
a la educacién. Ante la actual desintegracién de la vida de familia, la crisis de
la moralidad y la ruptura entre religién y vida; ante la crisis del Estado y de la
conciencia civica y la necesidad de los Estados democriticos de reconstruirse
segun un ideal renovado, se presenta por doquier la tendencia a encargar a la
educacién que remedie todas esas deficiencias. Esto conlleva el riesgo de falsear
la obra educacional, especialmente si se pretende obtener transformaciones
inmediatas de lo que se considera como su poder mdgico. Sin embargo esta
carga extrafa, sobre anadida a la tarea normal de la educacién, debe ser aceptada
en nombre del bien general.

En semejantes coyunturas, el deber de los educadores es claramente
doble: simultdneamente deben cumplir los deberes esenciales de la educacién
humanista y adaptarlos a las exigencias presentes del bien comun.



4 Jacques Maritain

La educacién tiene su propia esencia y sus fines propios. Esta esencia y
estos fines, que se refieren a la formacién del hombre y a la liberacién interior
de la persona humana, deben ser conservados, cualesquiera puedan ser las
obligaciones impuestas adicionalmente. No es cuestién de rechazar estas
obligaciones. Pero si fuesen asumidas en mala forma, hasta el punto de falsear
los valores humanos esenciales de la educacidn; o si una escuela concebida,
segun algiin patrén totalitario, como un érgano politico del Estado sustituyera
a las libres y normales esferas educativas destinadas por la naturaleza y por
Dios a la formacién del hombre; entonces, el bien comtin — en cuyo nombre la
escuela debe asumir las obligaciones suplementarias — no seria asegurado sino
traicionado.

El remedio no hubiera hecho mds que agravar el mal.

El sistema educacional y el Estado

Debe esperarse que, en el mundo de mafana, el sistema educacional
adquiera una importancia y una amplitud siempre crecientes. Mds adn que
en el presente, debe convertirse en el 6rgano de una funcién fundamental y
decisiva en una comunidad civil consciente de la dignidad del pueblo y del
advenimiento histérico del hombre de la humanidad comutn. Puesto que se
trata de una materia de interés putblico, el Estado no puede ser marginado vy,
consecuentemente, su ayuda y su supervisién serdn requeridas.

Probablemente tendrdn lugar muchos cambios en el régimen actual de
las escuelas y de las universidades. El nimero de instituciones educacionales
establecidas y financiadas por el Estado ird creciendo, sin duda. Aunque todo
eso es un proceso normal en si mismo, es necesario que se realice en libertad
y para la libertad, y, también, la relacién entre el Estado y la escuela debe ser
correctamente entendida.

Nuevamente nos percatamos aqui de la importancia del principio
pluralista, que otorga a los multiples grupos resultantes de la libre asociacién
la autonomia mds amplia posible y funda la autoridad superior del Estado
sobre el reconocimiento de los derechos de esos grupos. En lo que concierne
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al sistema educacional, el principio pluralista implica fundamentalmente la
libertad académica. No sélo hace resaltar el derecho a fundar escuelas, accesible
a quienquiera que posea las calificaciones convenientes y esté en regla con las
leyes del Estado. Ademds, postula que las diversas instituciones de ensefanza
sean libres para asociarse en diferentes uniones u organizaciones. Estas, por
ley, estarian inhabilitadas para interferir en las libertades fundamentales de sus
miembros, aunque podrian establecer reglamentos generales validos para cada
unién. Cualquier intervencién justificable por parte del Estado en materia de
educacién podria tener lugar mediante acuerdos concluidos entre el Estado y
algin consejo superior compuesto por representantes de estas uniones (incluidas
las uniones formadas por las escuelas del Estado).

Debiera reconocerse un papel importante a las asociaciones de padres de
alumnos. Estas elevarian sus inquietudes y aspiraciones a los representantes de
las organizaciones educacionales y sus reclamaciones podrian contrabalancear
las exigencias del Estado. Lo mismo vale para las asociaciones de estudiantes.
Igualmente debiera ser considerado el papel de los sindicatos obreros y otras
grandes organizaciones econdémicas o culturales. Posiblemente todos estos
podrian convertirse en fundadores y administradores de cierto ndmero de
instituciones de ensefianza financiadas por recursos privados.

La ensenanza moral

Si consideramos mds de cerca las tareas suplementarias que he mencionado,
vemos que la primera dice relacién con la actual crisis de la moralidad. La obra
de reeducacién moral es realmente una necesidad publica. Cualquier observador
serio reconoce el hecho de que los nifios no sélo deben ser preparados para una
conducta correcta, en el respeto a laley y en la cortesia, sino que esa preparacién
social resulta deficiente y precaria sin una auténtica formacién interior. Para
que los maestros no tengan que hacer frente en la escuela a la indisciplina o la
violencia, es preciso que se reconozca su autoridad moral; y también es preciso
que los principios morales sean ensefiados con seriedad, fundados en la verdad,
y no acomodados a las conveniencias sociales. Ello implica, ciertamente, algo
mds que la teorfa segin la cual los nifios deben primero liberar los instintos del
hombre primitivo a fin de purificarse de esos instintos.
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El profesor F. Clarke, Director del Instituto de Educacién de la Universidad
de Londres, preconizaba la severidad y un régimen de autoridad en las escuelas
y colegios, asi como 11 el mantenimiento continuo de un rigor y de una tensién
andlogos a los que se requieren para estar en buena forma en el dominio de la
cultura fisica”. [']

Llegaba hasta decir que 11 después de todo, el pecado original posiblemente
es mds que un dogma teoldégico pasado de moda” y que 11 de todas las necesidades
de la democracia, bien pudiera ser que la mayor fuera sostener, de manera firme
y durable, el sentido de la realidad del pecado original”. Como catélico, gustoso
suscribo este aserto y, a la vez, anado: pudiera suceder que un sentido firme
y duradero de la realidad del poder de la gracia regeneradora y de la fe, de la
esperanza y de la caridad, fuese también y aun mds necesario.

Sin embargo, nuestro actual problema nos plantea que tomemos en
consideracién el nimero mds o menos grande de padres que se oponen a toda
clase de educacién religiosa para sus hijos.

De esta manera, nos encontramos de nuevo frente a una tarea particular y
particularmente urgente, requerida hoy de la organizacién escolar. Es necesario
dar una importancia excepcional a la ensefanza de la moral natural. El medio
normal de entregar esta ensefanza, es decir incorporarla a las humanidades,
a la literatura y a la historia, como ya senalé en el capitulo precedente, no es
suficiente frente a la extrema degradacién de la inteligencia moral que hoy en
dia es dable observar. Por el momento, el mal aparece mds manifiesto en nuestras
ideas que en nuestra conducta, al menos en los paises todavia civilizados.
Agotada y extraviada, a fuerza de falsa filosofia deshumanizada, la razén confiesa
su impotencia para justificar toda norma moral. Semejante enfermedad de la
inteligencia y de la conciencia humana requiere remedios especiales: no sélo
la renovacién de la fe religiosa, de la cual tanto necesita el mundo, sino la
restauracion del poder moral de la razén. De ello se desprende que si es posible
hallar profesores que posean una razén mds sana que la de sus alumnos, se
deberfa procurar que en las escuelas y colegios se diera una ensefianza especial
de los principios de la moral natural.

1 E Clarke, A Review of Educational Thought, London, 1942.
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Observemos que el campo en el que la moral natural se encuentra mejor
y, a la vez, en menor grado de deficiencia, es en el de nuestras actividades
temporales o el de la moral politica, civica y social. Ello, porque las virtudes
propias de este campo (sea cual sea su ordenacién indirecta a fines superiores)
son esencialmente virtudes naturales dispuestas al bien de la civilizacién.
Mientras que en el campo de la moral personal, la totalidad de la vida moral no
puede caer bajo el dominio de la razén, para conocer nuestro sistema concreto
de conducta en la vida real, ha de tenerse directamente en cuenta el destino
supratemporal del hombre.

De esta manera, la ensefianza de la moral natural tenderd naturalmente a
acentuar lo que puede llamarse la ética de la vida politica y de la civilizacién.
Lo que resultard mejor (pues en este terreno goza de su mixima fuerza y verdad
practica), a condicién de que el profesor resista a la tentacién de descuidar o
despreciar la moral personal que es la raiz de la moral. Ante todo él debera resistir
a la tentacién de falsear y corromper su obra, convirtiéndose en un instrumento
del Estado para formar a la juventud segin el patrén colectivo supuestamente
requerido por el orgullo, la avidez o los mitos de la comunidad terrestre.

Alhablar delamoral ydelaensenanza delamoral no debemos perder de vista
la verdad prdctica, que posee, a este respecto, una importancia predominante.
En efecto, en lo concerniente a la rectitud de la voluntad y de la conducta
humana, son necesarios el conocimiento y una sana ensefianza. Pero no son
suficientes. Para juzgar correctamente lo que debemos hacer en una situacién
dada, nuestra razé6n misma depende de la rectitud de nuestra voluntad y del
movimiento decisivo, de nuestra libertad. Podemos recordar a este propésito la
palabra melancélica de Arist6teles, contrastante con la doctrina socrdtica segiin
la cual la virtud es inicamente conocimiento: “Conocer — decia Aristételes — es
poco o mds bien nada, para la virtud”. [?]

Lo que mids contribuye a la virtud es el amor; porque el obsticulo
fundamental para la vida moral es el egoismo y porque la mds profunda
aspiracion de la vida moral consiste en ser liberado de si mismo. Y sélo el amor,
porque es don de si, es capaz de remover este obstdculo y llevar a su perfeccién

2 Eth. Nicom., II, 4; d. Saint Thomas d’Aquin, III Sent. dist. 33, 9, 2.
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esta aspiracion. Pero el amor mismo se halla asediado por nuestro egoismo y
perpetuamente corre el peligro de confundirse con ¢él o ser recapturado por él;
sea que este egoismo haga de aquellos a quienes amamos una presa para nuestro
amor devorador; sea que los englobe en el despiadado amor que el grupo siente
por si mismo de manera que excluya a todos los demds hombres de nuestro
amor. El amor no se dirige a ideas, a abstracciones o a posibilidades; el amor se
dirige hacia las personas vivientes. Dios es el Gnico en quien puede ponerse el
amor humano y establecerse de manera que abrace también a todos los seres y
sea plenamente liberado del amor egoista de si mismo.

El amor — humano o divino — no es asunto de estudio o de ensenanza,
pues es un don. El amor de Dios es un don de la naturaleza y de la gracia; por
eso puede ser objeto del primer precepto. ;Cémo podria manddrsenos ejercer
un poder que no hemos recibido primero o que no podemos recibir primero?
No hay métodos o técnicas humanas para adquirir o desarrollar la caridad o
cualquier otra especie de amor. Hay, sin embargo, una educacién de la caridad:
una educacién que se adquiere mediante la prueba y el sufrimiento, asi como
por la ayuda y la instruccién humanas de aquellos cuya autoridad moral es
reconocida por nuestra conciencia.

La primera esfera educacional es la de la familia. ;No es el amor filial el
prototipo de todo amor que une a una comunidad humana? ;No es el amor fraterno
el nombre mismo de este amor al préjimo que forma un todo con el amor de
Dios? Por grandes que puedan ser las deficiencias presentadas por el grupo familiar
en ciertos casos; por grandes que puedan ser las alteraciones y la desintegracién
acarreadas a la vida de familia por las condiciones econdémicas y sociales de nuestra
época, la naturaleza, no las cosas, no puede ser cambiada. Yen la naturaleza de
las cosas estd el hecho de que la vitalidad y las virtudes del amor se desarrollen
primeramente en la familia. No se trata sélo de los ejemplos de los padres y de
las normas de conducta que inculcan, de la inspiracién y de los hébitos religiosos
que ellos fomentan, de los recuerdos de familia que trasmiten; en una palabra,
de la obra educativa que directamente ellos llevan a cabo. Se trata también, de
modo mds general, de las experiencias comunes y de las pruebas comunes, de los
esfuerzos, las esperanzas y de la labor cotidiana de la vida familiar, del amor diario
que crece entre golpes y besos. Todo ello constituye el ingrediente moral en el que
los sentimientos y la voluntad del nifio se forman naturalmente.
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La sociedad compuesta por los padres, hermanos y hermanas es la
primera sociedad humana y el primer medio humano en el cual, consciente
o subconscientemente, se va conociendo el amor y del que se recibe alimento
moral. Alli tienen valor educativo a la vez los conflictos y las armonfas. Un
muchacho que ha tenido la experiencia de la vida en comin con sus hermanas,
una nifa que ha vivido en medio de sus hermanos, han adquirido, sin lugar a
dudas, un desarrollo moral inestimable e irreemplazable en lo que concierne a
las relaciones entre los sexos. Y, lo que importa ante todo, el amor filial y el amor
fraternal crean en el corazén del nifo ese lugar oculto de retiro, de ternura y
reposo del recuerdo, del que el hombre tiene tan gran necesidad, y en el cual, tal
vez después de muchos afios de amargura, ird de nuevo a buscar algin refrigerio
cada vez que un deseo natural de bondad y de paz despierte en él.

Las necesidades de la comunidad politica y la educacién

La segunda carga anadida a las tareas normales de la educacién se refiere a
las necesidades del Estado y de la comunidad politica en las crisis de la presente
época. A este propésito, M. Clarke, a quien ya he citado, nos advierte que
“no es a esta generacién a la que le tocard conocer la paz bien establecida y la
eficiencia tranquila de una educacién que camine por si sola y en linea recta”.
Hace notar que el sentido de la amplitud y de la libertad, de la que en tan
alto grado ha gozado la educacién tradicional de su pais, implicaba en realidad
la aceptacién colectiva, por todo el medio social, de reglas de vida mental y
politica fuertes e imperativas, de costumbres, hdbitos y tipos de comportamiento
profundamente arraigados en el consciente. Es asi como el sistema educacional
mds libre encierra en realidad un caricter autoritario que “apenas se echa de
ver”, prosigue, “precisamente cuando es el mds completo e indiscutible; cuando
es tan seguro, tan absoluto, tan universal que no experimenta la necesidad de
hacerse sentir de manera ostentosa e importuna”.

Es claro que para el cuerpo de los educadores como para los ciudadanos
considerados individualmente, la libertad, los derechos y la autonomia tienen
sus correlativos en la responsabilidad, los deberes y las obligaciones morales.
En una comunidad humana la libertad y la autoridad son tan necesarias la una
como la otra, en virtud de la naturaleza de las cosas, al igual que sus conflictos
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ocasionales son, de hecho, inevitables. La autoridad politica, ese derecho a dirigir
y a ser obedecido en interés del bien comun, no se opone a la libertad humana,
sino que es exigida por ella. La autoridad despética dirige a un hombre hacia el
bien privado e individual de su duefo y pone al que es dirigido en un estado de
servidumbre. Al contrario de ella, la autoridad politica conduce a los hombres
libres hacia el bien, no de quien dirige, sino de la multitud entera o del cuerpo
politico; bien comuin que es deseado por cada miembro del cuerpo politico en
tanto que es parte de éste, y que debe revertir sobre cada uno. La autoridad politica,
que nada es sin la justicia, requiere por su naturaleza misma una obediencia libre
fundada sobre la conciencia y sobre la obligacién moral. El poder de coercién
no es sino un poder adicional, nacido del hecho de que el mandamiento dado
en justicia puede ser, como lo es con frecuencia, menospreciado por algunos.
Pero sin la autoridad auténtica, es decir, sin el derecho mismo a ser obedecido en
conciencia, el poder de obligar serfa simplemente tirdnico.

Estos principios se aplican a los grupos y a los cuerpos particulares tanto
como a los individuos en la sociedad civil. El cuerpo educacional, en la misma
medida en que es libre y auténomo, estd obligado en conciencia al bien comtn. En
la medida en que se le confia una funcién de primera importancia respecto al bien
comun, en esa misma medida estd obligado en conciencia a sentirse responsable
frente a la comunidad y a tener en cuenta el interés general. La autoridad publica,
en el sentido amplio en que uso esta palabra, no solamente tiene que proteger la
libertad de ensefianza. También debe intervenir a veces de modo positivo, sea para
pedir al cuerpo ensefiante que impulse los estudios en talo cual disciplina cientifica
en la que la comunidad necesita investigadores, sea para denunciar tentativas que
(al servicio, por ejemplo, de alguna ideologia totalitaria o ambiciones de algtin
sector particularmente poderoso de la nacién) van contra la vida misma y contra
las instituciones de una sociedad democrdtica.

En verdad, la era de la libertad andrquica, que no es sino una falsa libertad,
parece acercarse a su fin en todo orden de cosas. El punto crucial consiste en
pasar a una edad no de servidumbre, sino de libertad real y orgdnica. En lo que
concierne a la educacién, no es el momento de aceptar cualquier idea acerca
de ella, que falseara sus caracteres esenciales, sino mds bien de atenerse mds
que nunca a su verdadera naturaleza. Temo que la insistencia con la cual hace
algunas décadas ciertos tedricos acentuaban la autoridad, nos haya hecho correr
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el riesgo de entenderla mds o menos bien y de orientar la filosofia de la educacién
hacia un cierto despotismo del Estado.

Ladefinicién que M. Clarke propone delaeducacién—“laauto perpetuacién
de una cultura aceptada..., de una cultura que es la vida de una determinada
sociedad” — se da Unicamente en términos sociales y no es adecuada. Si una
cultura aceptada estd impregnada de errores, de crueldades o de esclavitud,
la tarea de la educacién no consiste en perpetuarla, sino en esforzarse por
cambiarla. Entiendo perfectamente que M. Clarke no negarfa eso; y cuando
aprueba la afirmacién de otro profesor: “La educacién debe producir la forma
tipica” (reconocida por una sociedad dada), aprueba la segunda parte de la
misma asercién: “y debe proveer al crecimiento mds alld del tipo”. [°]

Sin embargo, esta misma férmula, aun con su correctivo adicional, sigue
siendo terriblemente biolégica y socioldgica. Sin duda, por el hecho mismo de
que estd inmersa en una cultura dada, que transmite a la juventud, la educacién
produce de hecho un tipo cultural medio, pero sin que sea propuesto como
finalidad de semejante tarea. Su objetivo real consiste en formar a un hombre.
Si el tipo reconocido por una sociedad dada es malo, hacerlo crecer mds alld
de ese tipo, posiblemente desemboque en algo peor aun. La educacién debe
aspirar esencialmente no a producir un tipo cultural conforme a los deseos de
la comunidad, sino a liberar a la persona humana.

La filosofia educacional de la “produccién del tipo” tiene un parentesco con
las ideas que Platén propone en sus Leyes; para Platdn, el tipo debe ser producido
en virtud de una “mdsica’, y corresponde al Estado la facultad de imponerla a la
educacién. Los Estados modernos, sobre todo los que estdn en formacién, dada la
dependencia en que se encuentran respecto a las masas y la opinién publica y su
imperiosa necesidad de crear con urgencia la unidad y la unanimidad, considerardn
tal filosofia educacional con particular complacencia. Y ellos sonlos que se encargaran
de la aplicacién. Entonces no seria cuestién de Platén ni de sus Leves. El Estado
exigiria a la educacién que compense cuanto falta al ambiente social en materia
de comun inspiracién politica, de costumbres y tradiciones estables, de reglas
comunes de vida heredadas del pasado, de unidad y unanimidad morales; urgiria

3 W E. Hocking, Man and the State, Yale University Press, New Haven, 1926.
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a la educacién para que cumpla una tarea politica inmediata y, con el propésito de
remediar todas las deficiencias de la sociedad, para que fabrique apresuradamente el
tipo adaptado a las necesidades inmediatas del poder politico. Como consecuencia,
la educacién se convertird en una funcién dependiente directa y Gnicamente de la
direccién del Estado y el cuerpo educacional serd érgano de la maquina estatal. Por
efecto de la carga extrafa a su papel y a su naturaleza asi impuesta a la educacién
y de la anexién de toda la obra educacional por parte del Estado, serfan arruinadas
simultdneamente la esencia y la libertad de la educacién Tal manera de “producir el
tipo” no puede tener éxito sino mediante esa perversién del Estado politico que es
el Estado totalitario, que se considera a si mismo libre de la justicia y como la regla
suprema del bien y del mal. En un Estado democritico, este método educacional
no conducirfa sino a una perfecta decepcién. Si la influencia del Estado sobre la
educacién fuese entendida de esta manera, tendriamos que defender a la educacién
contra el Estado. A este propésito, no es muy tranquilizador leer en el libro de
un educador tan apreciable y tan dedicado a la libertad como M. Meiklejohn las
afirmaciones siguientes: “La educacidon es la expresién de la voluntad de cierto
organismo social animado por una sola vida, movido por un solo espiritu. El
maestro y el alumno ... son ambos agentes del Estado”. [1]

Sin embargo, como M. Clarke hace notar, en circunstancias normales,
especialmente con sélidas estructuras aristocrdticas y tradicionales como las de
Inglaterra, el cuerpo politico ejerce una regulacién de la educacién no tanto
por medio del Estado como por la influencia espontdnea de un orden social y
cultural estable, que penetra la vida entera de la nacién. En cuanto falta esta
regulacién espontdnea, nada, en verdad, puede reemplazarla. El Estado tiene sin
duda los medios para ejercer su supervisién y los mantendrd siempre. Incluso
si Francia se libra de la concentracién napolednica de todo el sistema educativo
en manos del Estado, y si el sistema de educacién publica se torna cada vez mis
un cuerpo auténomo dentro de la nacién. Es un hecho que lo que importa ante
todo son las convicciones de los maestros. Y si un gran ntimero de éstos son
incapaces de toda certidumbre, o bien se inclina hacia a opiniones que ponen
en peligro el bien comin de un pueblo libre, es el espiritu de esos maestros
lo que seria necesario cambiar. Pero esto es algo que ni el Estado ni profesién
exterior alguna tiene el poder de hacer.

4 Meiklejohn, Education between two Worlds, New York, 1942, p. 279.
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La crisis de la civilizacién

Al dia siguiente de la guerra y de la liberacién me sentia yo mds
optimista de lo que hoy me siento respecto de nuestras democracias y de
nuestra civilizacién occidentales. De hecho, el fenémeno de perversién
profunda, presentado por el nazismo y el fascismo, habia sido la senal
deslumbradora de la decadencia en que habian entrado. Y no han sabido
aprovechar la victoria militar para realizar las indispensables rectificaciones
interiores, tanto intelectuales y morales como sociales. La permanencia
mds o menos inconsciente de prejuicios racistas y del antisemitismo en
ciertas capas de su poblacién es un mal sintoma. Otro mal sintoma es
la especie de contaminacién de los métodos hitlerianos sufrida por los
Estados democrdticos sobre un punto tan espantosamente tipico como el
uso de la tortura por parte de los servicios de inteligencia para obtener
informaciones en caso de conflicto armado. Y lo que es de suma gravedad
es la ausencia total, en los pueblos libres, de una filosofia de la vida y de la
sociedad que les sea propia y que fundamente racionalmente su aversién
al totalitarismo de derecha o de izquierda; asi como la total ausencia
simultdnea de un ideal dindmico lo bastante poderoso para dirigir la accién.
(Permitasenos de pasada anotar que un libro como Humanismo Integral,
en el que modestamente procuraba yo remediar un poco esta ausencia de
una filosofia democrdtica auténtica, ha sido tan mal leido por las gentes de
izquierda -a través de lentes de las pasiones politicas del momento- como
detestado por las gentes de derecha.)

Un resultado de la gran carencia que acabo de mencionar consiste en que,
tanto en el plano del Estado como en el de la vida privada, el hombre de buena
voluntad no tiene que considerar mds que intereses en conflicto, en medio de los
cuales se debate sin luz superior, en la pura contingencia de los acontecimientos
y el azar de las circunstancias. Incurables rivalidades reinan entre naciones
que, no obstante, se reconocen fundamentalmente solidarias. Y se rechaza el
considerar, aunque sea como un objetivo alejado pero absolutamente necesario,
la idea de una verdadera autoridad supranacional con poderes bien definidos. El
temor de una guerra atémica general ronda la imaginacién. La plena liberacién
gloriosa y la especie de deificacién del ser humano que nos embriagan de delirio
verbal, no son sino un suefio de compensacidn.
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A despecho de los constantes progresos de la técnica y de la mdquina
creada por el hombre para suplantar a la Naturaleza, cada uno se agota en un
esfuerzo cotidiano que sobrepasa sus fuerzas y carece de salida. La mayor parte
de los miembros de las clases dirigentes y del mundo de los negocios siguen
fieles a su sérdido egoismo sagrado, mientras que una mentalidad pequeno-
burguesa invade los elementos mejor dotados del mundo obrero. El propio
Marx tiene ahora el aspecto de un viejo filésofo clésico, y el comunismo, que
por su dogmatismo ideolégico gozaba de una fuerza aparente y constitufa para
los enemigos de toda forma de totalitarismo un adversario ficil de sefalar, entra
en una fase oscura de conflicto despiadado entre sectas disidentes. El residuo
enteramente materialista de formacién social que se llama sociedad de consumo
aparece, a despecho de tantos progresos parciales que prosiguen su curso, como
la senal y el estandarte de una civilizacién en plena desintegracién. Tenfa razén
Paul Valéry al afirmar que las civilizaciones son mortales; en eso es avalado por
un etndlogo tan conspicuo como M. Lévi-Strauss. Un amigo me recordaba
recientemente que en una conversacién que tuvimos hace mds de treinta afios,
le decia yo que llegarfa un dia en que quizd viniesen misioneros de Africa a
predicar el Evangelio a los blancos de Europa y de América y a volverles a
ensefar los principios de un auténtico humanismo.

Tal coyuntura histérica es sin duda posible. Pero ciertamente es posible
también que después de una prueba histérica particularmente temible, la
civilizacién occidental se regenere a si misma. Eso es lo que me parece mis
probable. Y es por ese segundo miembro de la alternativa por el que apuesto.
;Por qué, pues, en definitiva?

Porque las generaciones pasan y no se parecen.

La gran prueba de la educacién de hoy

Constituye una gran prueba para la educacién tener que proseguir su
tarea en una crisis de civilizacién como la que atravesamos y en el seno de una
cultura y de una intelligentsia en pleno desorden espiritual. El mismo sistema
educativo de los paises democrdticos necesita una profunda renovacién. Y
el gran enemigo que lo amenaza es la corriente que hoy dia arrastra a tantos
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espiritus hacia las ilusiones tecnocrdticas. Nada seria mds funesto que una
educacién que no apuntase a hacer al hombre mds verdaderamente humano,
sino a hacer de él el 6rgano perfectamente condicionado y perfectamente
ajustado de una sociedad tecnocritica.

Naturalmente no es cuestién de negar o minimizar la inmensa necesidad
de tecnologia creada por los progresos constantes de la ciencia y del régimen
industrial. Es una necesidad que se debe estar dispuesto a aceptar. La cuestién
consiste en saber cudl es el exacto significado de la tecnologia para el hombre
y no transformar la tecnologia en suprema sabiduria y regla de la vida humana
y no cambiar los medios en fines. La guerra que nos ha salvado del nazismo ha
sido aceptada y llevada a cabo por la libertad y la justicia, por la igualdad de los
derechos, paradesbloquear el esfuerzo dela historiahumanahaciauna comunidad
de pueblos libres. Todo cuanto al respecto se invoca, son principalmente valores
espirituales. Si no tenemos medio alguno para determinar en qué consisten la
libertad, la justicia, el espiritu, la personalidad y dignidad humanas; y por qué
esas cosas son dignas de que por ellas se muera; entonces todos los dolores e
inmolaciones de la guerra contra Hitler y todos los horrores de los campos de la
muerte, no han sido sufridos mas que por palabras.

Si nosotros y la juventud que serd educada para las futuras democracias,
consideramos que todo lo que no es calculable o materialmente ejecutable
no es sino un mito; entonces resulta muy vano luchar contra toda forma
de totalitarismo, ya que el prefacio al totalitarismo es el desconocimiento
de la dignidad espiritual del hombre y el postulado de que la vida y la
moralidad humanas estin reguladas por valores puramente materiales o
biolégicos. Segtn eso, puesto que el hombre no puede abstenerse de alguna
adoraciéon amorosa, la adoracién monstruosa del Leviatdn totalitario tendra
su dia. La tecnologia es buena, como medio para el espiritu humano y para
fines humanos. Pero la tecnocracia, es decir, la tecnologia comprendida
y reverenciada de manera tal que excluya cualquier sabiduria superior y
todo trabajo por comprender algo distinto de los fenémenos calculables,
no deja en la vida humana sino las relaciones de fuerza o, cuando mds, las
de placer, y desemboca necesariamente en una filosofia de la dominacién.
Una sociedad tecnocrdtica no es sino una sociedad totalitaria. Pero una
sociedad tecnolégica puede ser democrdtica con tal que esté vivificada por
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una inspiracién supratecnoldgica y que reconozca, con Bergson [°], que el
mundo necesita un “suplemento de alma” — hoy en dia mayor — y que la
“mecdnica” exige la “mistica”.

Nuestra necesidad y nuestro problema crucial consiste en redescubrir la
fe natural de la razén en la verdad. En cuanto hombres, conservamos esta fe
en nuestro instinto subconsciente. Pero lo hemos perdido en nuestra razén
consciente, porque filosofias erréneas nos han ensefiado que la verdad es
una vieja nocién fuera de uso y que es preciso reemplazar por el apriorismo
kantiano o por otros suceddneos, y finalmente por la practicabilidad de
una idea o el éxito de un proceso de pensamiento expresado en accidn,
un momento de feliz adaptacién entre nuestras actividades mentales y las
sanciones practicas. Al mismo tiempo el universo y el valor de realidad de
todo lo que no es verificable por la experiencia sensorial, 0 humanamente
factible, han perdido toda clase de significado.

Asi podemos comprender qué conflicto interior debilita hoy la democracia.
Suenergia motriz es de naturaleza espiritual — la voluntad de justiciay la esperanza
en el amor fraterno —, pero su filosofia ha sido hace tiempo el pragmatismo, que
es incapaz de justificar una fe real en tal inspiracién espiritual. Y las filosofias
hoy de moda — existencialismo, estructuralismo o la fenomenologia erigida en
sistema — son aun mds incapaces. Vivir en un estado de duda en lo concerniente
no a los fenémenos, sino a las realidades Gltimas, cuyo conocimiento es una
posibilidad natural, un privilegio y un deber para la inteligencia humana, es
vivir mds miserablemente que los animales que tienden al menos con certeza
instintiva, s6lida y alegre, hacia los fines de su vida efimera.

Es un gran infortunio que civilizacién y educacién sufran ambas de una
escisién interna entre el ideal que constituye su razén de ser y obrar, y que
implica cosas en las cuales no creen, y la realidad, segiin la cual viven y obran,
aunque rechazan el ideal que las justifica. Todas las democracias modernas sufren
de semejante escisién interna. La tarea y la misién de la juventud consiste en
resolver este problema corriendo sus propios riesgos; reunir lo real y lo ideal, y
hacer que el pensamiento y la accién se muevan con un solo movimiento.

5 Cf. Les Deux Sources de la Morale et de la Religion, pp. 334-335.
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Al concluir mis reflexiones, quisiera decir a la juventud: el mundo tiene
hambre no sélo de pan, sino de la palabra de verdad que libera. El mundo
tiene necesidad de vosotros: os pide que sedis tan valientes en las luchas de la
inteligencia y de la razén corno en las batallas en las que el hombre arriesga
su vida en la tierra, en el mar y en los aires. Lo que vuestra inteligencia y
vuestra razén deben conquistar, es algo que no se mide y no se manipula con
instrumentos cientificos. Es algo que debe ser captado por la fuerza de la razén
natural, que nace a partir de lo que ven vuestros ojos y de lo que tocan vuestras
manos; un universo de realidades que hace verdadero vuestro pensamiento en
virtud de lo que es y no simplemente por efecto de una accién exitosa. Es el
universo del ser inteligible y del valor sagrado de la verdad corno tal. Entonces
mostraréis al mundo cémo la accién humana puede reconciliarse con un ideal
que es mds real que la realidad y puede ser penetrada por él. Y mostraréis también
por qué es posible y razonable morir por la libertad.






